Gelykrclige aandhimnc I cn Il

3. Gelykrelige himnes

a. Anonieme aandhimnes
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Gelykrelige aandhimne II (Codex Erlangensis 96)
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€ig aiwvog alrtdv Tdv aldvwv duhv.
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Vertaling

Kom alle gelowiges, laat ons

die Here God Almagtige aanbid,

en die Unieke Seun, enigste Seun uit
enigste Vader,

die Seun met gelyke wese as die Vader,

5 en die Heilige Gees wat saam vir ewig bestaan
en nie geskeie is van die onbegryplike Vader
nie,

Een God in drie substansies,
vir Wie hemelse kragte besing.
Owerhede en magte, heerskappye
10 dien Hom in onderworpenheid;
Cherubs en Serafs met die baie 0é
offer aan U die trisagios-himne;
en die versameling van profete en aartsvaders,
en die heilige koor van die apostels

15 saam met die Theotokos en martelare
bid die versoening van ons sondes
van U af, die Onsterflike Barmhartige,
sodat ons genade en medelye kan vind
op die dag van vergelding.

20 O Allerheilige Drie-eenheid, Een in wese,
moenie ons skei van U medelye nie,
maar stuur u medelye op die aarde,

U wat bestraf en weer genees.
Want U kom toe eer en aanbidding
tot in alle ewigheid. Amen.

KOMMENTAAR

Agtergrond

Die terminus ante quem is 1025 (datering van die Codex Erlangensis 96), en - in die
lig van die verwysings in die himne na die Drie-eenheid - is die konsilie van
Chalcedon (451) die terminus post quem.
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Die besluite van hierdie vierde ekumeniese konsilie moet nie net gesien word
teen die agtergrond van die Christologiese kontroversies nie, maar ook as 'n
voortvloeisel van die politiek- godsdienstige antagonisme tussen die biskopsetels van
Konstantinopel, Rome, Antiochi€ en Alexandrieé€. Reeds tevore het die Kerk
teenoor die Arianisme die volle godheid van Christus bevestig, asook sy
konsubstansialiteit met die Vader. Die nuwe kontroverse het egter gegaan oor die
natuur (of nature) van die Seun. Antiochié het die stelling gekoester dat twee
nature, 'n goddelike en 'n menslike, ko-eksistensieel in Christus gestaan het.
Hierdie stelling het sy sterkste volgeling gevind in Nestorius, die vader van die
Nestorianisme, wat in 428 patriarg van Konstantinopel geword het, maar reeds in
431 deur die konsilie van Efese as ketter veroordeel is. Nestorius het die
Antiocheense leer tot die spits gevoer, die klem gelé op die goddelike natuur van
Christus, prakties die werklike, hypostatiese eenheid van die persoon van die Seun
ontken, en daargestel dat Maria dus nie die moeder van God (8€otokog) was nie,
maar slegs die moeder van die menslike Christus (Xpiototoxog).

Die veroordeling van Nestorius was veral die werk van Cyrillus, patriarg van
Alexandri€. Cyrillus is opgevolg deur Dioscorus (444-451), wat saam met Eutyches,
’n archimandriet van Konstantinopel, die Aiexandrynse siening tot die teenoor-
gestelde uiterste gevoer het en die monofisitisme laat ontstaan het, waarvolgens die
twee nature van Christus by die inkarnasie oorgegaan het in een natuur.

Die konsilie van Chalcedon (451), wat saamgeroep is deur die soldaat-keiser
Marcianus (450-457), het onder meer sowel die Nestoriane as die Monofisiete
veroordeel en die twee volmaakte en ondeelbare, ofskoon aparte, nature van
Christus bevestig. Dit was 'n oorwinning van Rome en Konstantinopel op Alexan-
dri€ en Antiochié.

Nie baie later nie egter het keiser Zeno in 482 om politieke redes 'n Edik van
Eenheid (Henotikon) uitgevaardig, wat die steun van patriarg Acacius van Konstan-
tinopel geniet het. Die monofisitiese leer het in die Ooste meer en meer veld
gewen, en aanleiding gegee tot die ontwaking van nasionalismes, waardeur die
lojaliteit teenoor die ortodokse diofisietiese Bisantyne sterk verminder het. Zeno se
kompromis het die drie eerste ekumeniese konsilies bevestig, vir Nestorius en
Eutyches veroordeel en verklaar dat Christus dieselfde goddelike natuur gehad het
as die Vader en dieselfde menslike natuur as ons, maar uitdrukkings soos "een
natuur” of "twee nature” is sorgvuldig vermy. Die Henotikon het egter nog nie die
Monofisiete bevredig nie.

Die himne, wat onder bespreking is, 12 onder meer klem op (i) die Drie-eenheid
(re€ls 2-7 en 21-24), (ii) die konsubstansialiteit van Seun en Vader (reél 4), en (iii)
die aanvaarding van Maria as 6eotokog (reél 15).
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Die Drie-eenheid se leer het reeds vorm gekry in die 4de eeu (o m by Basilius,
Gregorius van Nyssa en Gregorius van Nazianzus) en in die begin van die Sde eeu
(o m by Theodorus van Mopsuesta); die Pneumatomachoi, teenstanders van die
opvatting van die opoovoia van die Heilige Gees, was reeds in 381 te Konstani-
nopel veroordeel. Die symbolum wat toe ontwerp is, is saam met die Symbolum
Nicaenum aan ons bekend deur die acta van die konsilie van Chalcedon (451).
Uitdrukkinge soos 6poolatov (reél 4), axdpiotov (reél 6) en év tpioiv
unootdoecw €va Bedv (reél 7), asook die gebruik van die enkelvoud in die smeek-
bede teenoor die Drie-eenheid (reéls 21-24) verwys na die taal én die gees van die
acta van Chalcedon, terwyl die gebruik van 8eotokog (reél 15) soveel te meer dui
op die verwerping van die Nestoriane.

Andersyds is in die himne absoluut geen melding gemaak van die ‘natuur’ van
Christus nie. Is dit dalk 'n aanduiding dat die gedig kort na die Henotikon (482)
ontstaan het? Hierdie datering vind steun in die tipe van versmaat, soos hieronder
bespreek sal word.

Dit is duidelik dat, teologies gesien, die himne behoort tot die ortodokse skool
van Konstantinopel, waar dit dan ook na alle waarskynlikheid ontstaan het.

Die himne behoort tot die liturgiese poésie van die sogenaamde kata otixov
himnes, wat nie op strofes gegrond was nie, maar op reéls (otixot), wat in 'n gedig
dieselfde of byna dieselfde aantal lettergrepe getel het. Hierdie tipe het in die
tweede helfte van die vyfde eeu ontstaan, en was 'n oorgang tussen die tradisionele
‘ou’ himnografie, wat in ritmiese prosa geskryf was, en die latere kontakion. Die
vryheid van aksentuasie is aan bande gelé en die gelykreélige verse reflekteer 'n
gevoel vir ’n reélmatige en aangename ritme en klank.

Terwyl Maas gemeen het dat hierdie tipe himnes deur monnikke geskryf is om
hul kloosterdienste te verryk, het Mitsakis opgemerk dat presies in hierdie tydperk
die kloosters die bewaarders van die konserwatiewe tradisies was, en hy stem saam
met Beck dat dus aanvaar moet word dat hierdie nuwe poétiese en musikale genre
in die grootstede ontstaan het as ortodokse propagandamateriaal teen die ketterse
strominge. Mitsakis skryf daarom ook die gedigte toe aan digters uit die kring van
Anthimus, ’n himnograaf wat die beginsels van Chalcedon onderskryf het.

Letterkundig loop die xotd otixov himnes terug op Siriese prototipes, soos
trouens die ganse Bisantynse himnografie deur Semitiese voorbeelde geinspireer
was (Mitsakis, Wellesz).

Die aandhimne, wat onder bespreking is, is 'n distigiese. springende proparoxy-
toniese elflettergrepige gesang, hoewel - ooreenstemmend met die kotd otixov
kenmerke - sommige verse 10 lettergrepe bevat (reéls 4 en 20), of 12 (reéls 6, 7, 9,
12, 13, 14, 17 en 18) of selfs 13 (reéls 11 en 23).
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Die elflettergrepige ritmiese versmaat (met plek vir 'n twaalfde beklemtoonde
sillabe) lyk soos volg:

Vv-vv-vv-vv(-)

Variante is reél 3 (met klemtoon op sillabe 11 in plaas van 9), re€l 6 (sonder aksent
op sillabe 6), re€l 9 (vv-vv-vvv-vv),enreéls 13,17en 18 (vv-vvv-vv-vv).

Die tienlettergrepige verse pas in by die skema:

VV-VV-V-VV
en die dertiensillabiese reéls het twee variante:

vv-vvv-vvv-vyv (reél 11)
vv-vv-vvvv-vv(reél 23)

In die doksologie het die metrum veroorsaak dat die laaste vers amper ‘geweldadig’
moes ‘aangepas’ word: die normale formule €ig ai@vag t@v alwvwv is dan ook
verander tot die ongewone €lg aldvag oUtdY TV aldvwv.

Die Codex Erlangensis 96 dui uitdruklik aan dat die himnes gesing moes word
in die ‘na-aandete-dienste’ gedurende die Vaste voor Paasfees (anodeinvia tfig
aylog tecoopakootiic). Dergelike himnes het oorspronklik npw@inuix geheet en
het voorgekom vanaf Basilius se tyd. Die lied is gesing deur twee alternerende kore
(Maas). Later is hierdie aandliturgie anodeinvov to péya genoem in teenstelling
met die pikpov anodenvov, wat vir daaglikse gebruik deur die jaar heen bestem is.

Die péya anddeinvov word in die Bisantynse Kerk gedurende die voorgeskre-
we tydperk op Maandag-, Dinsdag-, Woensdag- en Donderdagaande gehou tot en
met die Dinsdag voor Pase. Die detite mpookuvfiowuev - himne-tipe is 'n integrale
deel van hierdie liturgie. Die himne onder bespreking word vandag nie meer
gebruik in die anodewnvov van die Griekse kerk nie, in teenstelling met himne
nommer een van die Codex Erlangensis 96. Daar kan wel vermoed word dat in 1025
(datering van Codex) die himne nog in gebruik was.

Struktuur

Die himne, wat gevolg word deur ’n doksologie (reéls 25-26), bestaan inhoudelik uit
twee gelyke dele: (i) re€ls 1-12 is 'n aanbidding van of loflied op die Drie-enige
God: Die gemeente (re€l 1) word genooi om die Vader (reél 2), Seun (reéls 3-4) en
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die Heilige Gees (reéls 5-6), wat die Drie-enige God is (reél 7), wat ook deur die
hemelse magte besing word (reél 8), te aanbid; Hom eer ook die wéreldse magte
(reéls 9-10) en die Engele sing die trisagion vir Hom (reéls 11-12). Sintakties vorm
reéls 1-8 een volsin, waar die hoofwerkwoorde as bevel (§eUte) en aansporing
(mpookuvhowpev) verwys na alle aanwesiges. God is die objek van die aanbidding
en na Hom word verwys as ’n ‘derde’ persoon (reél 2: Oeov, reél 7: Bedv, reél 8: 6v);
so ook in die onafhanklike distigon 9-10: abtév. Maar in distigon 11-12 word
oorgegaan na die direkte aanspreking van God in die 2de persoon: coi. Hierdie
voornaamwoord wat in die vers ritmies beklemtoon is, is die laaste woord van deel I
en vorm die oorgangskakel tot deel II, waar God inderdaad direk aangespreek word
in die smeekbede. Die laaste 2 reéls (11-12) staan ook as 't ware onafhanklik van
die vorige reéls, omdat hier verwys word na ’n ‘ander’ himne, die trisagion, wat deur
die engele gesing word.
In reéls 8-10 kan ’n chiastiese konstruksie herken word:

(Bedv), 6v Uuvoiot (a) : Suvipeg oUpavia (b)
apxal kai E€ovoiat, kupwTnTeg (b) : Aetroupyolow autov (a)

(ii) Die smeeklied van reéls 13-24 bestaan uit 'n indirekte (13-20) en ’n direkte deel
(21-24): Eers doen die gemeente (weer in Iste persoon mv) huag (reél 18),
elpwuev (reél 19), nuag (reél 22) 'n beroep op die tussenkoms van die profete en
aartsvaders (reél 13), die apostels (reél 14), Maria en die martelaars (reél 15) om
vergewing van sondes (reél 16) by God vir die sondige mense te verkry (reéls 17-18),
sodat hulle genade op die dag van vergelding mag bekom (reéls 19-20). Reéls 21-24
ten slotte is 'n direkte beroep op die Drie-enige God om die mens nie te skei van
die goddelike medelye nie (reéls 21-22), maar om die aarde daarmee te vervul
(reéls 23-24). Die terme un xwpiomng ... (reél 22) sluit ook aan by dxwpiotov (reél
6). Soos in reél 6 die onafskeidbaarheid van die Heilige Gees ten opsigte van die
Vader gestel word, word in reél 22 versoek om die onafskeidbaarheid tussen mense
(Zwdg) en die goddelike genade (tol éAéoug oov) te bevestig.

(iii) Die doksologie (reéls 25-26), wat drie keer herhaal word, swaai eer toe aan die
Here.

Interpretasie
Die Bisantynse politicke ideologie 1& sterk klem op die ideé van t&€ig en oikovopic,
wat die Ryk se aardse strukture regeer in ooreenstemming met die hemelse
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rangorde (Ahrweiler). In hierdie ideologiese konteks is die oikovopia die beginsel
van alle gebeure en denke op aarde, die allesregerende wysheid (oodia), met ander
woorde die goddelike Voorsienigheid in sy breedste moontlike sin. Volgens dié
oixovopia is die kosmos, aardse en hemelse, opgebou: die Té§ig is dus die deur God
bepaalde rangorde van die skepping en die orde waarvolgens alles op regte wyse
verloop. Die té§1g beeld die kategorie uit, wat die natuur, die gemeenskap en die
menslike verhoudinge beheers. Daarom is God die Pantokrator (Tavtokp&twp),
wat alles beheer, en die keiser, sy verteenwoordiger op aarde, word Koopokpatwp
of Xpovoxkpétwp (hy wat die aardse wéreld en die tyd bestuur).

Kerk en staat in Bisantium is onafskeidbaar deurheen geweef (Charanis,
Ahrweiler). Dit, en die basiese Bisantynse ideologiese begrippe, is ook in ons himne
sigbaar.

Reél 2 bepaal die Here as Seondtnv 8eov novtokpdropa, die hoogste titels
waaroor die Bisantyne beskik het en wat ooreenkom met die keiser se titels van
deomodTng en xpovo- of koopokpdTwp.

In die Bisantynse ikonografie word Christus as die Pantokrator geskilder, maar
in die liturgie word dié titel vir God die Vader voorbehou.

Die t&€ig kot oikovouiav kom duidelik na vore in die himne en is skerp
ingestel in reéls 1-2 en 21-22: Die gelowige mense aanbid die Pantokrator, maar die
Here - deur sy genade - is onafskeidbaar van die mens. Ook reéls 17-18 stel die
onsterflikheid van God teenoor die aardse sondaar. Verder is die ganse rangorde
daargestel: Die reeks apxoi, €é€ovoion en kuptotnteg (reél 9) is duidelik geinspireer
deur Kolossense 1: 16 en Efesiérs 1: 21, wat gewoonlik as bonatuurlike kosmiese
magte begryp word, maar eweneens in terme van menslike regeerders verstaan kan
word (Louw & Nida). Dit is in hierdie sin dat - na ons mening - dié terme hier
verstaan moet word in funksie van die t&€ig, wat tussen God (reéls 2-7) en mens
(reéls 16-20) die hele spektrum van hemelse magte en aardse heerskappy (reéls 8-
10), aartsengele, aartsvaders en profete (reéls 11-13), die apostels (reél 14), Maria
en die martelare (re€l 15) aanhaal. Die oUvodoc van profete en aartsvaders verwys
na die Ou Testament, en die skare van apostels na die Nuwe Testament; presies
omdat hulle, asook die Beotdkog en die martelare, tussen God en die gelowiges
staan, roep laasgenoemdes hulle bystand in, as bemiddelaars by Hom.

Literatuurverwysings
AHRWEILER, H 1975. L'idéologie politique de I’empire byzantin. Paris: PUF.

BECK, H-G 1959. Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich.
Miinchen: CH Beck’sche.

164 HTS Supplementum 1 (1989)

Digitised by the University of Pretoria, Library Services, 2015



B Hendrickx

CHARANIS, P 1974. Church and state in the later Roman empire. Thessaloniki:
Centre for Byzantine Research.

LOUW, JP & NIDA, EA 1988. Greek-English lexicon of the New Testament based on
semantic domains, Vol 2. New York: UBS.

MAAS, P 1909. Gleichzeilige Hymnen in der byzantinischen Liturgie. ByZ. 18, 309-
356.

MAAS, P 1931. Frihbyzantinische Kirchenpoesie. Berlin: Walter de Gruyter.

MITSAKIS, K 1971. The hymnography of the Greek church in the early Christian
centuries. J6B 20, 31-49.

OSTROGORSKY, G 1968. History of the Byzantine State. Oxford: Clarendon
Press.

WELLESZ, E 1961. A history of Byzantine music and hymnography. Trans] by
Hussey, J. Oxford: Clarendon Press.

HTS Supplementum 1 (1989) 165

Digitised by the University of Pretoria, Library Services, 2015



Gelykrelige aandhimnc I cn IIT

ii. Gelykrelige aandhimne Il (Codex Sinaiticus 864)
TEKS

Adka oot, 6 Bedg huv, 86€a oo,
Sv dnatotoig dpwvaig oot dofalovow
XepouBip, Zepapip e€oantépuya,
&€ovaiay, duvdgielg ovpaviat
5 xupwTnTeg, Opovot, dpxdyyerot
xat follow oi &yot &yyelor
S6Ea oot, 6 Bedg Huwv, dd€a oo,
6v Uuvoliow GneoToAol, LAPTUPEG:
86€a oo, 6 Bedg Ay, doka oo,
10 ov 8oal et Sikaiwv ta nveluota
xounBeig €Enyéplny vuviioat oou
T oA, 'Inood, &yaBéTnra,
oV napéxovta Upvov npog aiveow
kai eig npéeig évBéoug Eypryopow:
15 TG 0apKOG pov T& Kpipata koiunoov
xal pOg o€ pov TOV Vol Guomtépwaov,
karaviéel Yuxiig oot mpooépxopat
auoptiong moAAGIG ouvexouevog:
T ABddn pov ndpwow viknoov
20 kai upi e Tol Ppofou kabéploov,
i yuxfi pou tov $poPov oou Guagov
kal updg Tol doPéotou amddratov:
TG OAAG pov idtpevoov Tpaipata
kai €x8pot v noryiBwv pe Alrtpwoat,
25 émprédacg €€ Goug pe ddticov
auoptiog vukti koAuntopnevor:
T Aounédoe pou daidpuvov, Séouat,
T €Aaly TG ofic dyabdtntog
kai &kdprwy pe Epywv anédrafov
30 dpetaic kapnoddpov ue noinoov:
OV TeAuny pipotuat kod kpd€w oot
"0 B€dg pov, Waobnty, odody pe™
wg O dowtog kp&lw T "Huoptov™
WG ékelvov ue npdadetar, déomotar
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35 @G 1y TOpYN KaTéxw ToUg NOdag oou
vontdg kai {meéd Ty ouyx@pnow:
6 TupAdV davoifag ta Suparta,
6$BaApolg Thg kapdiag pov ddtioov:
0 Aenpotx; kaBapioog T pripoty,

40 TV NOAABV pe ododpudtwy kabdploov
kal Topdaxou Mot Unvov owthpilov
xal ¢éypiyyopow Oeiav npooéxew oot
0 év pnécovuktiy, davBpune,
"Topo\ €€ Alyimtov puoéuevoc,

45 kol €pé Tov auak ov SoUAov oou
oxotacioU v nadv pe exiitpwoar
6 vuktl yevunBeig év omAaiy, XploTé,
&€ axpautou untpdg, (g nbdoknoa,
kal éué yevunBévta olkteipnoov

50 ¢év noAaig auoptialg kol cbadv ue
0 vukti ayihoag ta Uata
"Topdavov, owthp, fantilopevo,
kot éué Pomtildpevov kKAGSwWYL
T@v nobv dmokdBape, KOple®

55 6 €v péoovuktin toig daow
émPog kai tov TMétpov puodiievog,
kai €ué PuBilouevov, déomota,
¢v nehdyet tol piou dikowaov
0 vuktog npooevfbpuevog, déamota,

60 ¢v xaup@ tol otoupol kal tol naboug oov,
Kal éué npooeuxouevov npdodefat
kai ab@v Tthg oapkog e dkowooy-
0 &v péoovuktiy kpwopuevog
nopaotag Kawde, poxpdBupe,

65 6tav pédreg pe kpivew ouvvthpnoov
dxatékpirov tfj evomhayxvig cour
0 év péoovuktiw TpIMEPOG
QU Tag, G Npoédng, Tol pvnuatog,
kai Eué tov ava€ov éyepov

70 €x tol tédov, owthp, TV odoAudTwy pov
0 év péoovuktiy éx TV ovpavEy
HéEMwY EpxeoBat kpivat Ta obumOVTO,
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75

10

15

20

25

8t oic oov npoPéroi; pe ovvtafov
kol épigwv TG poipag pe Altpwoat:
Kol pviig pe akotioat afiwoov

€lc dpalov vupddva karobong He
ikeataig, XptoTé, Tig TEkoUoMG o€
Kot T@V duw &nelpwv duvapewv.

Vertaling

Ere aan U, onse God, ere aan U -

vir wie die Cherubs, die sesvlerkige Serafs
magte, hemelse kragte,

verheerlik met onophoudelike liedere.

Laat heerskappye, trone, aartsengele

en die heilige engele uitroep:

‘Ere aan U, onse God, ere aan U’ -

vir wie apostels en martelare besing.

‘Ere aan U, onse God, ere aan U’ -

vir wie die geeste van die regverdiges
verheerlik.

Ek het gaan slaap, ek het wakker geword om u
groot goedheid te besing, o Jesus,

U wat 'n lied skenk tot lofpryse

en ontwaking tot goddelike dade.

Bring die beslissinge van my liggaam tot rus,
en laat my gemoed omhoog gaan tot U -

€k kom na U toe met die berou van my siel,
vasgevang deur talryke sondes.

Oorwin my klipharde verharding

en reinig my met vuur van my vrees,

bind aan my siel vas die vrese vir U

en bevry my van die onuitbluslike vuur.
Genees my baie wonde

en bevry my van die valstrikke van die vyand.
Kyk uit die hoogte gunstig op my neer en
verlig my

wat omhul word in ’n nag van sonde.

Ek bid: laat my lamp helder brand
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deur die olie van u goedheid,
en bevry my van vrugtelose dade -
30 maak my vrugbaar in deugde.
Ek boots die tollenaar na en roep tot U:
‘My God, wees genadig, en red my’ -
Soos die verlore seun roep ek uit: ‘Ek het
gesondig’.
O Heer, ontvang my soos vir hom.
35 Soos die straatvrou hou ek u voete vas
in 'n geestelike sin en soek ek u vergifnis.
U wat die o€ van blindes geopen het,
verlig die o€ van my hart;
U wat melaatses met u woord gereinig het,
40 reinig my van my baie sondes
en skenk aan my ’n bevrydende slaap
en ’'n goddelike ontwaking om my aan U te wy.
U wat middernagtelik, o Mensevriend,
Israel uit Egipte gered het,
45 wil ook my u onwaardige dienskneg,
red uit die duisternis van my lydinge.
O Christus, U wat in die nag gebore is in 'n
spelonk
uit ’n vlekkelose moeder, na U welbehae,
betoon ook medelye met my wat gebore is
50 in baie sondes en red my.
O Redder, U wat in die nag die waters van die
Jordaan geheilig het, toe U gedoop was,
Here, wil ook my wat gedompel word in ’n
vloedgolf
van lydinge, reinig.
S5 U wat middernagtelik op die waters
geloop het en Petrus gered het,
wil ook my red wat wegsink,
in die lewenssee, 0 Meester.
Meester, U wat in die nag gebid het
60 ten tye van u kruisiging en u lyding,
wil ook my ontvang wat bid
en red my van die vlees se lydinge.
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65

70

75

Lankmoedige, U wat middernagtelik veroordeel
was

toe U voor Kajafas tereggestaan het,

wanneer U my sal oordeel, bewaar my

sonder veroordeling deur U barmhartigheid.

U wat middernagtelik na drie dae

uit die graf opgestaan het, soos U voorspel

het,

wil ook my, die onwaardige, opwek

uit die graf van my sondes, Verlosser.

U wat middernagtelik uit die hemel

sal kom om die heelal te oordeel,

stel my saam op met die skape aan u regterhand
en red my van die lot van die bokke.

En ag my waardig, o Christus, om u stem te
hoor

wat my uitnooi na die lieflike bruilofsaal

deur die smekinge van u moeder,

en van die oneindige kragte in die hemel.

KOMMENTAAR

Agtergrond

Hierdie himne is die langste en ook treffendste van die drie wat in Codex Sinaiticus
teruggevind is, deur Trypanis (1972) gepubliseer is, en deur Dihle (1976) tekskrities
verbeter is. Saam met die ander twee word dit in dieselfde tyd geplaas as die ses
gelykrelige aandliedere wat Maas (1931) gepubliseer het, te wete in die periode net
na die sinode van Chalcedon (451). Die naam ‘gelykrelig’ word ontleen aan die feit
dat elke reél dieselfde metriese patroon het, terwyl die naam "kata stichon”
impliseer dat die liedere ’n astrofiese bou het.

Struktuur
Die himne bestaan uit twee groot hoofdele, wat bepaal word deur twee himniese

elemente, te wete doksologie en gebed. Die hoofdele kan volgens die stylvorm
daarvan weer in kleinere eenhede onderverdeel word:
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A. Doksologie (1-14):
1. God se lof word besing deur hemelwesens en heiliges (1-10)
2. God se lof word besing deur die digter (11-14)

B. Gebed (15-78):

1. Eerde deel (15-30)
Tweede deel (31-36)
Derde deel (37-42)
Vierde deel (43-74)
Vyde deel (75-78)

Sk weN

A. Doksologie (1-14)

1. Die himne begin met die 36€a-motief uit die Engele-sang (Luk 2: 14), wat dan
tweemaal in hierdie eerste deel herhaal word as tipe refrein, en wat so telkens
’n ander groep wesens as onderwerp het:

a.  Omdat hierdie 86€c-motief in Luk 2: 14 in die lied van die engele voorkom,
word dit hier ook eerstens in verband gebring met die hemelse wesens,
magte en engele. Hierdie katalogus van hemelse wesens gaan inderdaad
terug na die "trisagios"™-lied van Jes 6 (Cherubs en Serafs), en die himne in
Kol 1: 15-20.

b. Astweede groep geld die apostels en martelare, met

€. As derde groep die siele van die (gestorwe) regverdiges. Die glans en
glorie van God se heerlikheid word veral hier belig deur die feit dat die
woord 56€a en verwante woorde agt keer in hierdie eerste 10 reéls voor-
kom, terwyl die eerste 86€a sy sikliese afsluiting vind in do€éCetin 10.

2. Die tweede deel (11-14) van die doksologie is intens persoonlik van aard. God
word wel aan die begin as "ons God" bestempel (die gemeente plus digter),
maar in die tweede deel kry ons die intieme term "Jesus” in die mond van die
digter self. Hy besing Jesus se goedheid, die Jesus wat hom juis in staat stel om
met hierdie loflied wakker te word en hom op te wek tot goddelike deugde.
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B. Gebed (15-78)

In die Inleiding is daarop gewys dat die himne ook al omskrywe is as ‘gebed wat
gesing word’. Hierdie lied illustreer dit op duidelike wyse as ons in gedagte hou dat
64 van die 78 reéls uit die gebedsmotief bestaan. Wat veral opval, is die groot
variasie in stylvorm binne hierdie deel. Ons kan S duidelike dele onderskei bloot op
grond van die bepaalde stylvorm wat in elke onderdeel aangewend is, terwyl in die
vierde en langste deel (43-74) die bepaalde stylvorm agt keer herhaal word, maar
weer eens met geringe variasie ter afwisseling.

1. Die eerste gebedsdeel (15-30) word gekenmerk deur ’n aantal bedes waarin die
imperatief-vorm telkens die laaste woord van die betrokke reél vorm, behalwe
in 23 en 27 waar dit die tweede laaste woord is. Slegs 17-18 bevat geen gebed
nie, maar berouvolle sondebelydenis. Die bedes is almal beeldend, en hierdie
beelde is almal aan die Bybel ontleen: daar word gebid vir verlossing van die
hardheid van hart (Matt 19: 8; Mark 10: 5; 16: 14), vir bevryding van vrees (Joh
14: 1; 1 Joh 4: 18), verlossing van die onuitbluslike vuur (Matt 18: 8; 25: 41; Jud
vers 7), genesing van die wonde (Mal 4: 2; Op 22: 2), bevryding uit die valstrik-
ke van die bose (1 Tim 3: 7; 2 Tim 2: 26), die brand van die lampe (Matt 5: 15;
25: 1-8; Luk 12: 35), en die gawe van vrugbaarheid teenoor onvrugbaarheid
(Luk 13: 6-9).

2. Die tweede deel (31-36) bevat sondebelydenis en gebede om sondevergifnis.
Die stylvorm wat hierdie deel onderskei, is mimeties van aard: die digter boots
(uoUuay, 31) die berouvolheid van drie bekende Bybelfigure na, te wete die
tollenaar (Luk 18: 10-13), die verlore seun (Luk 15: 11-32), en die sondares
(Luk 7: 36-50).

3. Die stylvorm van die derde deel (37-42) bestaan uit 6 + die partisipium, waar
die 6 vokatiewe krag het. Die Here word aangespreek as die Een wat die digter
kan red omdat Hy Hom ook so in sy aardse lewe betoon het. Twee tipiese
episodes word uit Jesus se lewe geneem, te wete die genesing van blindes (vgl
0 a Luk 7: 22) en van melaatses (vgl Matt 8: 3 = Mark 1: 42). Hierdie twee
tipiese dade van Jesus word in pare van twee reéls elk gestel (37-38; 39-40),
terwyl in die laaste paar (41-42) die digter bid om ’n bevrydende slaap en
goddelike ontwaking.
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4, Die stylvorm van die derde deel, asook die laaste motief van slaap en
ontwaking, antisipeer die vierde deel (43-74). Die volgende elemente onderskei
hierdie langste deel:

a. Die dominante stylvorm is dié van 0 + partisipium, waar die 0 vokatief van
aard is.

b. Net na die 6 volg die sogenaamde ‘nag’-motief in verskillende vorme,
byvoorbeeld vukti, vuktog, maar veral die kenmerkende €v pécovuktiw.

c. Elke gebedsdeel bestaan uit 4 reéls van twee dele elk:

i. die eerste deel, in die vorm van 6 + partisipium, verwys na 'n episode
uit die Bybel, almal, behalwe een, uit Jesus se lewe, wat dan

ii. metafories in die tweede deel op die digter toegepas word in die vorm
van ’n gebed;

d. Hierdie episodiese verwysings is agtereenvolgens:

* die verlossing van Israel uit Egipte;
* die geboorte van Jesus;

* Jesus se doop;

* die redding van Petrus op die see;
* Jesus se lydingsgebed;

* Jesus voor Kajafas;

* Jesus se opstanding;

* Jesus se wederkoms.

Hierdie episodes word dan op treffende wyse op die digter toegepas,
byvoorbeeld nommer sewe: soos Christus opgestaan het uit die dood, bid
die digter dat God hom ook uit sy sondedood sal opwek.

S. Die vyfde deel (75-78) bevat slegs een gebed, en shuit kronologies nou aan by
die laaste gebedsdeel rakende Jesus se wederkoms (71-74): die digter bid dat hy
waardig geag mag word om uitgenooi te kan word na die bruilof van die
Bruidegom. So geld die slotgebed as kronologies-eskatalogiese klimaks van die
bedes wat in 43 begin.
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Interessant is dit om daarop te let dat daar in hierdie slotdeel ook verwys word na
die smekinge van Maria, wat saam met die profete, apostels en martelare in hierdie
tyd telkens gesien word as diegene wat vir die nog lewende gelowiges kan intree.

Interpretasie

Daar is reeds opgemerk dat die gedig intens persoonlik van aard is. Die ‘stem’ wat
ons deurgaans in die gedig verneem is dié van die digter. Dit is wel waar dat in die
liturgiese himne die digter inderdaad die gemeente verteenwoordig, maar afgesien
van die 86£a-motief aan die begin, word die himne sterk deur die persoonlike ‘ek’
van die digter gedra.

Hierdie persoonlike karakter vind uitdrukking in die feit dat die himne
oorwegend gebedshimne is. Die talle bedes wat hierin voorkom, wat, soos gesien is,
in verskeie stylvorme uitgedruk word, is feitlik deurgaans van ’n penitensiéle aard,
dit wil sé dit gaan oor sondeberou en sondevergifnis, iets wat altyd 'n intieme en
persoonlike karakter meebring. Maar selfs in die doksologiese begin van die himne
verneem ons hierdie persoonlike toon: Die grootheid van God bestaan daarin dat
die hemelwesens, magte en heiliges Hom verheerlik, maar sy grootheid kom ook in
die goedheid van Jesus teenoor die digter tot openbaring: dat dit ook hém gegee
word om naas die hemelwesens en hemelmagte hierdie God te kan prys.

Opvallend is ten slotte die sterk Bybelse inslag van die himne: die God, en die
Jesus vir wie die digter prys en met berou aanroep is dié God en dié Jesus van die
Heilige Skrifte. Dd4dérin leer die gelowige God ken, en daarom is dit net natuurlik
dat die digter se beeldspraak daarby sal aansluit.
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